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Extended Abstract 
Introduction 

Peace is one of the fundamental concepts in human social and ethical thought. In 

contemporary peace studies, peace is no longer understood merely as the absence of war 

or direct violence; rather, it encompasses justice, human dignity, constructive 

relationships, tolerance, dialogue, and the transformation of attitudes and structures that 

reproduce violence. Johan Galtung’s distinction between negative and positive peace, as 

well as John Paul Lederach’s relational approach to peacebuilding, has contributed 

significantly to this broader understanding of peace. Within this theoretical framework, 

cultural and intellectual traditions can provide valuable resources for understanding the 

ethical foundations of peace. Persian mystical literature, particularly the works of Jalal 

al-Din Muhammad Rumi, contains extensive reflections on human relationships, self-

transformation, love, tolerance, justice, and peaceful coexistence. Nevertheless, these 

elements have often been examined separately rather than as components of an integrated 

culture of peace. Therefore, the present study aims to analyze the components of peace 

culture in Rumi’s Masnavi, focusing on the relationship between inner transformation 

and social peace. The central question is how Rumi conceptualizes the transition from 

inner peace to peaceful human coexistence and which ethical principles constitute this 

process. 

 Methodology  

This study employs a qualitative approach based on thematic content analysis of 

Rumi’s Masnavi. Relevant verses, narratives, and conceptual passages concerning peace, 

conflict, human relationships, moral transformation, love, tolerance, justice, and human 

dignity were identified and interpreted within the framework of contemporary peace 

studies. The analysis was conducted through a process of identifying meaningful textual 

units, coding them according to their conceptual content, grouping related codes into 
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broader categories, and interpreting the resulting themes in relation to major concepts in 

peace studies. Particular attention was paid to Galtung’s concepts of positive peace, direct, 

structural, and cultural violence, as well as Lederach’s emphasis on relationship-building, 

dialogue, recognition of the other, and transformative peacebuilding. The study also 

draws on more recent approaches to relational and everyday peace in order to establish a 

conceptual dialogue between Rumi’s mystical thought and contemporary peace 

scholarship. The primary textual evidence was derived from Masnavi, while relevant 

secondary sources were used to interpret the findings and establish conceptual 

comparisons.  

Results and Discussion  

The findings indicate that peace in Rumi’s thought constitutes a continuous process 

beginning with individual transformation and extending toward social coexistence. The 

first and fundamental component is inner peace. Rumi considers self-knowledge, 

purification of the self, control of destructive desires, and liberation from egocentrism as 

prerequisites for genuine peace. In his view, anger, greed, pride, jealousy, and excessive 

attachment to the self-generate internal disorder and may subsequently appear as conflict 

and violence in human relationships. Thus, social peace cannot be achieved 

independently of moral and psychological transformation at the individual level. 

The second component is love and empathy. In Rumi’s thought, love is not merely an 

emotional or mystical experience but a transformative force capable of overcoming 

egocentrism and strengthening solidarity with others. Love enables individuals to move 

beyond narrow identities and recognize deeper forms of human connectedness. In this 

respect, Rumi’s conception of love can be interpreted as an ethical foundation for 

empathy, compassion, mutual respect, and the reduction of hostility. This finding is 

conceptually comparable with contemporary approaches that emphasize the relational 

foundations of sustainable peace. 

The third component is tolerance, dialogue, and acceptance of the other. Rumi 

repeatedly criticizes dogmatism, prejudice, and the tendency to regard one’s own 

perspective as the absolute measure of truth. The narratives of Moses and the Shepherd 

and the story of the elephant in the dark room demonstrate the limitations of partial 

perception and the dangers of rigid judgment. Rumi’s emphasis on listening, humility, 

recognition of differences, and understanding alternative perspectives provides an 

important ethical basis for constructive dialogue. From the perspective of peace studies, 

such principles correspond with relational peacebuilding, which regards recognition of 

the other, trust, dialogue, and transformation of relationships as essential conditions of 

sustainable peace. 

The fourth component is justice and human dignity. Rumi explicitly defines justice in 

terms of placing things in their proper position and regards injustice as a deviation from 

balance and order. His condemnation of oppression and his emphasis on the inner value 

of human beings demonstrate that peace cannot be separated from ethical justice and 

respect for human dignity. This dimension corresponds conceptually with Galtung’s 

understanding of positive peace, according to which sustainable peace requires more than 

the absence of direct violence and depends upon just relationships and the reduction of 

structural and cultural forms of violence. 
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Finally, these components lead to peaceful coexistence and a peace-oriented society. 

The findings suggest that Rumi’s thought presents peace as a gradual movement from 

self-transformation toward interpersonal and social transformation. Accordingly, the 

conceptual model derived from the analysis can be expressed as follows: inner peace → 

love and empathy → tolerance and constructive dialogue → justice and human dignity 

→ peaceful coexistence. This model demonstrates that Rumi does not conceptualize 

peace as a static condition but as a dynamic ethical process in which individual 

transformation creates the foundation for healthier social relationships. 

Conclusion  

The study concludes that Rumi’s Masnavi contains a coherent ethical framework for 

understanding the culture of peace. Although Rumi’s thought is rooted in Islamic 

mysticism rather than modern political and social theory, several of its central principles 

show significant conceptual affinities with contemporary peace studies. Rumi places 

inner transformation at the beginning of the peace process and connects it to love, 

empathy, tolerance, dialogue, justice, and human dignity. The distinctive contribution of 

this study lies in bringing these elements together as an interconnected model rather than 

treating them as isolated moral concepts. The findings suggest that Rumi’s thought can 

serve as a valuable cultural and ethical resource for dialogue between Persian mystical 

literature and contemporary peace studies. At the same time, the similarities identified 

should be understood as conceptual affinities rather than as evidence that Rumi 

anticipated modern peace theory. Such a cautious comparative approach allows the 

contemporary relevance of Rumi’s thought to be explored without separating it from its 

original mystical and intellectual context. 
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 چکیده 

صلح در اندیشه انسانی، مفهومی فراتر از فقدان جنگ و خشونت است و در رویکردهای جدید مطالعات  

ویژه  اجتماعی مورد توجه قرار گرفته است. ادبیات فارسی، به عنوان فرایندی اخلاقی، فرهنگی و  صلح، به

ای برای بازخوانی مفاهیم مرتبط با صلح و همزیستی انسانی دارد. پژوهش  های گستردهآثار عرفانی، ظرفیت 

الدین محمد بلخی، با تأکید بر مثنوی  حاضر با هدف بررسی بازتاب فرهنگ صلح در اندیشه مولانا جلال 

های فرهنگ  ویکرد مطالعات صلح انجام شده است. مسئله اصلی پژوهش آن است که مؤلفهمعنوی و با ر

صلح در منظومه فکری مولوی چگونه بازنمایی شده و چه نسبتی با مفاهیم صلح در اندیشه معاصر دارد؟  

منتخب  ها و ابیات  گیری از تحلیل محتوای کیفی، حکایت تحلیلی و با بهره -این پژوهش با روش توصیفی 

دهد که صلح در اندیشه مولوی فرایندی  های پژوهش نشان می مثنوی معنوی را بررسی کرده است. یافته 

شود و از طریق عشق، مدارا، گفتگو، پذیرش  فردی و پالایش نفس آغاز میلایه است که از صلح درون  چند

مچنین، تحلیل متون نشان  یابد. هدیگری، عدالت و پاسداشت کرامت انسانی به سطح اجتماعی گسترش می 

دهد که مولوی صلح را نه فقط نبود تعارض، بلکه نتیجه تحول اخلاقی انسان و اصلاح روابط انسانی  می

های فرهنگ صلح در اندیشه مولوی و مفاهیم  داند. نتایج پژوهش بیانگر آن است که میان برخی مؤلفه می

ش خشونت فرهنگی و احترام به کرامت انسان،  ویژه صلح مثبت، کاه مطرح در مطالعات معاصر صلح، به

 . پوشانی مفهومی وجود داردهم 

 .کرامت انسانی ،صلح مثبت ،گفتگو، مدارا ، عشق ،صلح  ،مثنوی ،مولوی واژگان کلیدی:
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 مقدمه و طرح مسئله 

بنیادی از  آرمانصلح  از  ترین  یکی  همواره  تاریخ،  طول  در  و  است  انسانی  جوامع  همه  مشترک  های 

های اصلی اندیشمندان، فیلسوفان، عارفان و ادیبان بوده است. در رویکردهای سنتی، صلح بیشتر در دغدغه 

می  تعریف  جنگ  با  بتقابل  پویا  فرایندی  به  مفهوم  این  معاصر،  مطالعات  در  اما  عدالت،  شد؛  تحقق  رای 

، مدارا، گفتگو و کرامت انسانی گسترش یافته است. از این منظر، صلح فقط فقدان خشونت نیست، همزیستی

گیری روابط سالم و پایدار میان  هایی است که زمینه شکل ها و کنش ها، نگرش ای از ارزش بلکه مجموعه 

 (. 1969:1Galtung , 167-168) کندها را فراهم می انسان

مهم ا از  یکی  فارسی  عرصه دبیات  به ترین  صلح  فرهنگ  ترویج  و  تبیین  می  های  و  شمار  شاعران  آید. 

به نویسندگان فارسی  با بهره زبان،  از زبان تمثیل، روایت و حکایت،  ویژه در حوزه ادبیات عرفانی،  گیری 

های مولانا جایگاهی  ندیشه اند. در این میان، اانسان را به مدارا، گذشت، همدلی، عدالت و عشق دعوت کرده

بینی او بر عشق، وحدت، کرامت انسان، نفی تعصب و حرکت از کثرت به وحدت  زیرا جهان   ،ممتاز دارد

 (. 45: 1۳۸4کوب، استوار است )زرین 

ترین آثار عرفانی زبان فارسی است، نظامی فکری و تربیتی نیز  مثنوی معنوی، افزون بر آنکه یکی از برجسته 

شود. مولوی ریشه بسیاری  دد که در آن، اصلاح درون انسان، مقدمه اصلاح جامعه معرفی می گرمحسوب می

داند و بر این باور  های اجتماعی را در ناآگاهی، خودبینی، خشم، حرص و غفلت می ها و آشفتگیاز نزاع 

ین رو، صلح  توان به صلحی پایدار دست یافت. از ااست که با خودشناسی، عشق الهی، مدارا و گفتگو می 

در اندیشه او صرفاً یک وضعیت سیاسی یا اجتماعی نیست، بلکه حقیقتی وجودی است که از تحول درونی  

 (. ۷2: 1۳۷۸یابد )جعفری، ها جلوه می شود و در روابط اجتماعی و حتی مناسبات میان ملتانسان آغاز می 

یوهان گالتونگ، امکان بازخوانی    ویژه نظریه »صلح مثبت«های اخیر، گسترش مطالعات صلح، به در دهه 

متون کلاسیک را از منظری نو فراهم کرده است. گالتونگ، صلح مثبت را فراتر از نبود جنگ دانسته و آن  

های مستقیم، ساختاری و فرهنگی و تحقق عدالت، مشارکت، همبستگی و احترام  را در گرو رفع خشونت 

 (. Galtung, 1969: 167-171) داندمتقابل می

 ،یابدهای آشکار تحقق نمی ها و خشونت ربه تاریخی نشان داده که صلح پایدار تنها با پایان یافتن جنگتج 

تر فرهنگی، اخلاقی و اجتماعی ریشه دارند. به همین  های عمیق های تعارض در لایه زیرا بسیاری از زمینه

تر از صلح حرکت کرده  دلیل صلح از مفهوم محدود »نبود جنگ« عبور کرده و به سوی فهمی گسترده 

 
1 - Johan Galtung 
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این اساس، بررسی منابع فرهنگی و فکری تمدن  بر  انسانی صلح،  است.  ها برای شناخت مبانی اخلاقی و 

 ای یافته است.  اهمیت ویژه 

عنوان یک وضعیت سیاسی، هایی است که در آن، صلح نه فقط بهترین حوزه ادبیات عرفانی یکی از مهم 

درونی انسان و اصلاح روابط او با دیگران مورد توجه قرار گرفته است. در میان  عنوان نتیجه تحول  بلکه به 

دارد ممتاز  جایگاهی  مولوی  مثنوی  عرفانی،  مجموعه   ، آثار  اثر،  این  آموزه زیرا  از  گسترده  های  ای 

شناختی، اخلاقی و اجتماعی درباره خودشناسی، عشق، مدارا، عدالت و نحوه ارتباط انسان با جهان  انسان

کند. از نگاه او،  های انسانی را در درون انسان جستجو میپیرامون است. مولوی سرچشمه بسیاری از تعارض 

ای مبتنی  های نفسانی است، توانایی برقراری رابطه انسانی که گرفتار خودخواهی، خشم، حرص و خواهش 

 بر آرامش و همدلی را ندارد.  

ست. این  ا هاترین نیروهای ایجادکننده پیوند میان انسانهم از سوی دیگر، عشق در اندیشه مولوی یکی از م

ای فردی و عرفانی نیست، بلکه عاملی برای عبور انسان از خودمحوری و حرکت به سوی  عشق صرفاً تجربه 

همدلی و پذیرش دیگری است. چیتیک معتقد است که در اندیشه مولوی، عشق محور اصلی حرکت انسان  

 . 1(Chittick, 1983: 195–203) ند میان انسان و حقیقت هستی استبه سوی کمال و عامل پیو

آمیز زیرا جامعه صلح   ت،توان یکی از مبانی اخلاقی فرهنگ صلح دانسبر این اساس، عشق مولوی را می

 هایی است که توانایی دیدن ارزش و شأن دیگری را داشته باشند. نیازمند انسان 

ند و  هست های فرهنگ صلح در مثنوی معنوی کدامن است که مؤلفه بنابراین، مسئله اصلی پژوهش حاضر آ

 ها چه نسبتی با نظریه صلح مثبت دارند؟ این مؤلفه 

 مروری بر پیشینه و ادبیات پژوهش  

انجامپژوهش  می   های  را  مولوی  اندیشه  درباره  نخست، شده  دسته  داد:  جای  کلی  دسته  دو  در  توان 

ابعاد عرفاپژوهش  به بررسی  انسانهایی که  اند و دسته  شناختی آثار مولوی پرداخته نی، اخلاقی، تربیتی و 

، عشق و صلح را در آثار او بررسی  همزیستیطور خاص مفاهیمی مانند مدارا، تساهل،    دوم، مطالعاتی که به 

 اند.  کرده

کوب، عبدالحسین زرین الزمان فروزانفر،  پژوهی، آثار پژوهشگرانی مانند بدیع های مولوی در میان پژوهش 

ماری شیمل، سهم مهمی در تبیین مبانی فکری، عرفانی  محمدتقی جعفری، کریم زمانی، ویلیام چیتیک و آنه 

مستقیم با رویکرد مطالعات صلح نگاشته   طور  شناختی اندیشه مولوی داشته است. این آثار، هرچند بهو انسان

 
1 - William C. Chittick 
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هیمی چون عشق، مدارا، وحدت، کرامت انسان و نفی تعصب  ای ارزشمند برای فهم مفااند، اما زمینه نشده 

 شوند.اند که از ارکان فرهنگ صلح محسوب می فراهم آورده 

های داخلی، برخی مطالعات به بررسی نسبت میان ادبیات فارسی، عرفان اسلامی و فرهنگ  در میان پژوهش 

  همزیستی و    گفتگو( ظرفیت گفتمان عرفانی را در تقویت آزادی،  1۳۹۷اند. تبیانیان و آسیایی )صلح پرداخته 

داده  قرار  توجه  )مورد  و خسروی  مطالعا1۳۹5اند. عسکری  نظری  مبانی  نیز  منظر حقوق  (  از  را  ت صلح 

اند و بر نقش عدالت و کرامت انسانی در تحقق صلح پایدار تأکید دارند. با وجود  الملل بررسی کرده بین

های فرهنگ  اند و به تحلیل منسجم مؤلفهها بیشتر بر مباحث نظری یا حقوقی متمرکز بوده این، این پژوهش 

دوستی در اشعار مولانا، حافظ و سعدی« از  های صلح و بشره اند. مقاله »جلو نپرداخته  مثنوی معنویصلح در  

با رویکردی توصیفی، مفاهیمی چون مدارا، بخشش، گذشت، احسان، آزاداندیشی و تساهل    فرانک سلیمانی

مفاهیم جایگاهی محوری در اندیشه آنان دارند.    را در آثار این سه شاعر بررسی کرده و نشان داده که این

با وجود ارزش این پژوهش، به دلیل رویکرد تطبیقی و توصیفی، ساختار منسجم فرهنگ صلح در مثنوی  

های نوین مطالعات صلح بررسی نشده است. همچنین علی تمیزال در مقاله صلح  معنوی و نسبت آن با نظریه 

های صلح، دوستی و آشتی در کتب آسمانی مانند قرآن، انجیل، تورات  ه و دوستی از دیدگاه مولانا به واژ 

 های عرفانی، فلسفی و ادبی توجه دارد اما در این میان از نظریه خاصی استفاده نکرده است. و کتاب

، رویکردی نوین در مطالعات صلح ارائه  2با طرح مفهوم »صلح روزمره« 1گینتیهای اخیر، راجر مک در سال 

ا توافق کرده  طریق  از  صرفاً  پایدار  صلح  است که  معتقد  وی  دولتست.  مداخلات  یا  سیاسی  و های  ها 

بین سازمان نمیهای  حاصل  مدارا،  المللی  همدلی،  متقابل،  اعتماد  افراد،  روزمره  تعاملات  در  بلکه  شود، 

به دیگری نیز شکل می  احترام  به ظاهر کوچک اهمکاری و  او، رفتارهای  از دیدگاه  ما مستمر در  گیرد. 

مسالمت  تقویت همزیستی  و  مهمی در کاهش خشونت  نقش  روزانه،  دارند زندگی   ,Mac Ginty)  آمیز 

این رویکرد از آن جهت با اندیشه مولوی قابل مقایسه است که هر دو، اصلاح روابط انسانی را از    .(2021

 کنند. تحول درونی و اخلاقی افراد آغاز می 

در ویرایش پنجم کتاب    ۳(Ramsbotham, Woodhouse & Miall, 2023)  رامزباتم، وودهاوس و میال

Contemporary Conflict Resolution4  گفتگو، حل تعارض را فراتر از مدیریت بحران دانسته و بر نقش ،

 
1 - Roger Mac Ginty 

2 - Everyday Peace 

3 - Oliver Ramsbotham, Tom Woodhouse, and Hugh Miall 

4 - Contemporary Conflict Resolution 

https://ensani.ir/fa/article/author/243906
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دهند  کنند. آنان نشان میاعتمادسازی، عدالت و دگرگونی روابط انسانی در ایجاد صلح پایدار تأکید می 

پایه   بر  که صلح زمانی پایدار خواهد بود که ساختارهای مولد خشونت اصلاح شوند و روابط اجتماعی 

و اصلاح اخلاقی انسان    گوگفتاحترام متقابل و مشارکت شکل گیرند. این برداشت با تأکید مولوی بر مدارا،  

 .همسویی قابل توجهی دارد

ریچموند الیور  دیگر،  درباره صلح  1از سوی  آثار جدید خود  رابطه در  فرایندی  را  و سازی، صلح  محور 

یابد. به باور  داند که بدون مشارکت فعال مردم، عدالت و مشروعیت اجتماعی تحقق نمیبخش میرهایی 

عنوان ارکان  ، اعتماد و مشارکت اجتماعی به گفتگوگیرد که کرامت انسان،  یاو، صلح پایدار زمانی شکل م 

اصلی نظم اجتماعی مورد توجه قرار گیرند. این دیدگاه نیز با تأکید مولوی بر کرامت انسان، عشق و اصلاح  

هم  دارای  انسانی،  یارستادروابط  و  است. همچنین، سودرستروم، آکبو  مفهومی   ,Söderström)   پوشانی 

kebo & Jarstad, 2021Å)2   کنند که صلح تنها نبود خشونت ، استدلال می ۳ای با طرح مفهوم صلح رابطه

گروه  و  افراد  میان  روابط  کیفیت  بلکه  تفاوت نیست،  پذیرش  متقابل،  احترام  اعتماد،  همکاری  ها،  و  ها 

در نیز  را  می   اجتماعی  سالم،  بر  انسانی  روابط  چارچوب،  این  در  پایدار  مهم گیرد.  صلح  شاخص  ترین 

خوانی  شود. این برداشت با اندیشه مولوی درباره همدلی، عشق، مدارا و پذیرش دیگری، هم محسوب می

 .چشمگیری دارد

، بر 5گیری صلح روزمره«با ارائه مفهوم »بازپس  4(Pamina Firchow, 2018) در همین راستا، پامینا فیرچاو

ارزیابی و تحقق صلح تأکید می های زیسته مردم داهمیت تجربه  کند. وی معتقد است که صلح پایدار  ر 

یابد که افراد در زندگی روزمره خود احساس امنیت، احترام، اعتماد و کرامت کنند. این نگاه،  زمانی معنا می 

تی  گیرد؛ برداشها سرچشمه میداند که از کیفیت روابط میان انسان ای انسانی و اجتماعی می صلح را پدیده 

 .آمیز، از نظر مفهومی همسو استکه با تأکید مولوی بر عشق، کرامت انسانی و همزیستی مسالمت

دهد که بیشتر مطالعات مربوط به مولوی، بر ابعاد عرفانی، اخلاقی،  شده نشان می  های انجام بررسی پژوهش 

بوده  متمرکز  او  آثار  ادبی  یا  پژوهش تربیتی  و  پراند  مفهوم صلح  به  که  معرفی  داخته هایی  به  غالباً  نیز  اند 

کوشد با اند. بر این اساس، پژوهش حاضر می هایی مانند مدارا، عشق، گذشت و تساهل بسنده کرده ارزش 

 
1 - Oliver P. Richmond 

2 - Oliver Ramsbotham, Tom Woodhouse, Hugh Miall 

3 - Relational Peace 

4 - Pamina Firchow 

5 - Reclaiming Everyday Peace 
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های فرهنگ صلح را از متن مثنوی استخراج و تحلیل کند  گیری از چارچوب نظری صلح مثبت، مؤلفهبهره 

دیشه مولوی، خلأ موجود میان مطالعات ادبی و مطالعات و با ارائه الگویی مفهومی از فرهنگ صلح در ان

به جای گردآوری صرفِ مضامین   آن است که  پژوهش  این  تمایز  نماید. وجه  تا حدی جبران  را  صلح 

 اندیشه مولوی است.  اخلاقی یا عرفانی، در پی بازسازی یک نظام فکری منسجم درباره فرهنگ صلح در 

 مبانی نظری پژوهش 

 مفهوم صلح  .1

های  ترین مفاهیم اندیشه بشری است و در طول تاریخ، همواره یکی از آرمان ترین و بنیادی از کهن   صلح 

های اخلاقی به شمار آمده است. در زبان فارسی، واژه »صلح« علاوه  مشترک ادیان، مکاتب فلسفی و نظام 

نی رفع خصومت  و  امنیت، همزیستی  آرامش،  مفاهیمی چون  بر  و سازش،  معنای آشتی  دارد  بر  ز دلالت 

(. در زبان عربی نیز واژه »صلح« از ریشه »صَلُحَ« به معنای شایستگی، اصلاح و  2160: 1۳۷۸ )فرهنگ معین،

یافتگی گرفته شده و با مفاهیمی همچون اصلاح، سازگاری و رفع فساد پیوندی عمیق دارد. در منابع  سامان

مفه  بلکه  نیست،  پایان جنگ  معنای  به  با عدالت،  اسلامی، صلح صرفاً  اجتماعی است که  اخلاقی و  ومی 

 (.  ۸5: 1۳۸1 ای،البین و رعایت کرامت انسان ارتباطی تنگاتنگ دارد )خامنه احسان، اصلاح ذات 

ها صلح  در علوم اجتماعی معاصر، مفهوم صلح دچار تحول اساسی شده است. تا نیمه قرن بیستم، بیشتر نظریه 

کردند؛ اما با گسترش مطالعات صلح، این مفهوم از سطح نبودِ جنگ فراتر  میرا در تقابل با جنگ تعریف  

ای از شرایط فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و سیاسی اطلاق شد که امکان زندگی توأم با  رفت و به مجموعه 

آورند. در این رویکرد، صلح نه یک وضعیت منفعل، بلکه فرایندی  عدالت، امنیت و همزیستی را فراهم می 

 (. Galtung, 1969) عال برای ایجاد روابط عادلانه و انسانی میان افراد و جوامع استف

 فرهنگ صلح  .2

ها، باورها و رفتارهایی است که خشونت را نفی کرده و بر ها، نگرشای از ارزش فرهنگ صلح مجموعه 

این معنا، پذیری اجتماعی تأکید می ، مدارا، احترام متقابل، عدالت، مشارکت و مسئولیتگفتگو کند. در 

ها از طریق  عارض گیری فرهنگی است که در آن، تصلح تنها نتیجه نبودِ جنگ نیست، بلکه حاصل شکل 

 (. 15۸: 1۳۹۷شوند )تبیانیان و همکاران، فصل می  و  تعامل، تفاهم و همکاری حل 

ترین راهبردهای توسعه پایدار معرفی شده و بر  عنوان یکی از مهمالمللی نیز فرهنگ صلح به در اسناد بین

مشارکت همگانی تأکید    ، احترام به تنوع فرهنگی، حقوق بشر، برابری، عدالت اجتماعی وگفتگوآموزش،  
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های  ها و نهادینه شدن ارزش دهد که تحقق صلح پایدار بدون اصلاح نگرش شود. این رویکرد نشان می می

 پذیر نیست.اخلاقی و انسانی امکان 

 نظریه صلح مثبت و صلح منفی  .3

توسط یوهان  توان در نظریه صلح مثبت و صلح منفی دانست که  نقطه عطف مطالعات معاصر صلح را می 

با نقد برداشت سنتی از صلح، میان دو گونه صلح تمایز قائل شد. صلح منفی به   گالتونگ ارائه شد. وی 

عدالتی، تبعیض،  های بی شود که در آن جنگ یا خشونت مستقیم وجود ندارد؛ اما زمینهوضعیتی گفته می

پابرجا نفرت و خشونت ساختاری همچنان  یطی، اگرچه جامعه ظاهراً آرام  ست. در چنین شراا  نابرابری، 

 است، اما امکان بروز تعارض و خشونت همواره وجود دارد. 

می  اطلاق  به وضعیتی  مثبت  مقابل، صلح  ایجادکننده  در  عوامل  مستقیم،  نبود خشونت  بر  افزون  شود که 

مش انسان،  کرامت  به  احترام  تبعیض،  رفع  عدالت،  تحقق  باشند.  برداشته شده  میان  از  نیز  ارکت خشونت 

آیند. بر این  های صلح مثبت به شمار میترین مؤلفه، مدارا و همبستگی اجتماعی از مهم گفتگواجتماعی،  

 ,Galtung)  ای عادلانه و انسانی استاساس، صلح مثبت مفهومی پویا و فرایندی مستمر برای ساختن جامعه 

1969 .) 

سازی« یکی دیگر  ل لدرک درباره »صلح در کنار نظریه صلح مثبت و صلح منفی گالتونگ، دیدگاه جان پ

رود. لدرک با نقد رویکردهایی که حل منازعه  های مهم در مطالعات معاصر صلح به شمار می از چارچوب 

کنند، بر ضرورت ایجاد تغییرات  را عمدتاً به پایان دادن به تعارض یا دستیابی به توافق میان طرفین محدود می 

سازی  های اجتماعی منازعه تأکید دارد. از دیدگاه وی، هدف صلح زمینه تر در روابط، ساختارها و  عمیق

آمیز نیست، بلکه باید شرایطی ایجاد شود که روابط انسانی و اجتماعی  صرفاً پایان دادن به وضعیت خشونت

 1(. Lederach,1997; Lederach, 2003)  از وضعیت مخرب به روابطی سازنده و پایدار تبدیل شوند

صر اساسی نظریه لدرک، تأکید بر »روابط انسانی« و »آشتی« است. در این رویکرد، صلح پایدار  یکی از عنا

گروه  و  افراد  میان  روابط  کیفیت  ازدر  و  دارد  ریشه  متقابل، گفتگورو،    این  ها  شناخت  اعتمادسازی،   ،

ند. لدرک در  هست  پذیری، پذیرش دیگری و بازسازی روابط اجتماعی از اهمیت اساسی برخوردار مسئولیت

کند و معتقد سازی همچنین بر نقش کنشگران مختلف در سطوح گوناگون جامعه تأکید میچارچوب صلح 

های اجتماعی  شود، بلکه مشارکت گروه است صلح پایدار تنها از طریق توافق میان نخبگان سیاسی ایجاد نمی

 (. Lederach, 1997)  سازی ضروری استو کنشگران محلی نیز در فرایند صلح 

 
1 - John Paul Lederach 



 نیاسعادتی/احمدی                                        سازی در مثنوی معنوی مولاناهای صلحبازتاب فرهنگ صلح و مؤلفه 

 

95 

 

از این منظر، میان دیدگاه لدرک و مفهوم »صلح مثبت« گالتونگ ارتباط مفهومی قابل توجهی وجود دارد.  

کند، در حالی  های ساختاری و فرهنگی خشونت و ایجاد شرایط عادلانه تأکید میگالتونگ بر رفع زمینه

دیده تمرکز   زی مناسبات آسیبایِ تحقق صلح، تحول روابط و بازسا که لدرک بر فرایند اجتماعی و رابطه 

های مطلوب صلح توجه دارد، در  توان گفت که نظریه گالتونگ بیشتر به شرایط و مؤلفه دارد. بنابراین، می 

کند. این دو دیدگاه در کنار  کارهای دستیابی به صلح پایدار تأکید می   و  حالی که لدرک بر فرایندها و ساز

 .کنندهای صلح در متون کلاسیک فارسی فراهم می یل مؤلفه یکدیگر چارچوب نظری مناسبی برای تحل

هایی همچون عدالت، رفع  بر این اساس، در پژوهش حاضر، دیدگاه گالتونگ برای شناسایی و تبیین مؤلفه

شود؛ در مقابل، نظریه لدرک برای  خشونت و نابرابری و تمایز میان صلح منفی و مثبت به کار گرفته می

، مدارا، بخشش، آشتی، اصلاح روابط، پذیرش دیگری و تحول مناسبات گفتگوانند  هایی متحلیل مؤلفه

ین ترتیب، چارچوب نظری پژوهش از سطح »تعریف و وضعیت  ه اگیرد. باجتماعی مورد استفاده قرار می

 .گیردمی  بر گیری و پایدارسازی صلح« را نیز درصلح« فراتر رفته و »فرایند شکل

 حهای فرهنگ صلمؤلفه  .4

های فرهنگ صلح را در چند محور اساسی  ترین مؤلفهتوان مهم با بررسی ادبیات نظری مطالعات صلح، می 

 بندی کرد:دسته

 کرامت ذاتی انسان  .1

 عدالت و برابری  .2

 هامدارا و احترام به تفاوت  .3

 و تفاهم گفتگو .4

 همدلی و همکاری  .5

 نفی خشونت  .6

 پذیری اجتماعی مسئولیت .7

 آمیزمسالمتهمزیستی  .8

 بخشایش و گذشت  .9

 مشارکت در اصلاح جامعه  .10
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هایی برای سنجش میزان تحقق فرهنگ صلح در  ها صرفاً مفاهیمی اخلاقی نیستند، بلکه شاخص این مؤلفه 

توانند چارچوبی تحلیلی برای مطالعه متون ادبی و عرفانی فراهم آورند  روند و می یک جامعه به شمار می 

 . (66-6۷: 1401همکاران، خانی و )ولی

 نسبت نظریه صلح با اندیشه مولوی  .5

شده در سراسر مثنوی معنوی حضور دارند.    های یاددهد که بسیاری از مؤلفه بررسی اندیشه مولوی نشان می 

دعوت به عشق، تأکید بر خودشناسی، نفی خودخواهی، مدارا با دیگران، پرهیز از تعصب، توجه به کرامت  

دهنده آن است که مولوی صلح را نتیجه اصلاح درونی انسان  ح روابط اجتماعی، همگی نشان انسان و اصلا

 داند.و تحول اخلاقی جامعه می 

شناختی این دو  زیرا مبانی معرفتی و انسان  ،های معاصر یکسان انگاشتالبته نباید اندیشه مولانا را با نظریه 

نگرد، در حالی که مولوی  الملل به صلح می وابط بینشناختی و رمتفاوت است. گالتونگ از منظری جامعه 

داند. با  بینی توحیدی و عرفانی، صلح را پیامد سلوک معنوی، عشق الهی و تزکیه نفس می با تکیه بر جهان 

تفاوت  این  مؤلفهوجود  از  بسیاری  میان  آموزه ها،  و  مثبت  صلح  هم های  معنوی  مثنوی  قابل های  پوشانی 

عنوان چارچوبی تحلیلی برای استخراج و تبیین تواند به رو، نظریه صلح مثبت می  این  توجهی وجود دارد. از

 های فرهنگ صلح در اندیشه مولوی به کار گرفته شود. مؤلفه

 شناسی پژوهش روش 

ها به روش  تحلیلی است. گردآوری داده -پژوهش حاضر از نظر هدف، بنیادی و از نظر شیوه اجرا، توصیفی

گیری از منابع دست اول و دوم انجام شده است. منبع اصلی پژوهش، کتاب ارزشمند  ای و با بهره کتابخانه

مولانا  یافته ا  مثنوی  تحلیل  و  نظری  مبانی  تبیین  برای  آن،  کنار  در  و  حوزه  ست  در  معتبر  منابع  از  ها، 

، چارچوب نظری پژوهش،  پژوهی، عرفان اسلامی و مطالعات صلح استفاده شده است. در این روشمولوی 

ها  بندی داده که در اینجا نظریه صلح مثبت و صلح منفی گالتونگ است، مبنای اولیه برای شناسایی و طبقه

می  نمی قرار  محدود  چارچوب  این  به  را  خود  پژوهشگر  حال،  این  با  ظهور  گیرد؛  صورت  در  و  سازد 

کند. این  های مستقل شناسایی و تحلیل مین مقولهعنوارا نیز به   آنهاهای جدید در متن مثنوی معنوی،  مؤلفه

ظرفیت  با  نظری  چارچوب  تلفیق  امکان  می رویکرد  فراهم  را  متن  مفهومی  تحمیل  های  از  و  آورد 

 کند.های نظری بر اثر ادبی جلوگیری می فرضپیش

مفاهیمی چون    های مرتبط با شود. در مرحله نخست، ابیات و حکایت فرایند تحلیل در چهار مرحله انجام می 

مدارا،   معنوی  گفتگوعشق،  مثنوی  از  خودشناسی  و  همزیستی  خشونت،  نفی  انسان،  کرامت  عدالت،   ،
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های  های مفهومی کدگذاری و در قالب مقوله ها بر اساس شباهتشوند. در مرحله دوم، این داده استخراج می 

های نظریه صلح مثبت تطبیق با مؤلفهآمده  دست  های بهشوند. در مرحله سوم، مقوله دهی میاصلی سازمان 

های حاصل از تحلیل، الگوی مفهومی فرهنگ صلح در  شوند. در مرحله پایانی، با اتکا به یافته و تحلیل می

 شود. اندیشه مولوی ارائه می 

 های پژوهش یافته 

 فردی؛ زیربنای فرهنگ صلح در اندیشه مولوی صلح درون 

منظومه فکری مولانا، صلح پیش   پدیده در  باشد، یک وضعیت درونی و  از آنکه  یا سیاسی  اجتماعی  ای 

های درونی خود به  وجودی است. از نگاه مولوی، انسان تا زمانی که با خویشتن، امیال نفسانی و تعارض 

 (. 2۸: 1۳۷۸کوب، آمیز با دیگران نخواهد بود )زرین ای صلح تعادل نرسیده باشد، قادر به ایجاد رابطه 

 گوید: کند، می تر اول، آنجا که داستان پنهان کردن حال و مستی خود از دیگران را مطرح میمولانا در دف

 خویش را صافی کن از اوصاف خود                            تا ببینی ذات پاک صاف خود 

 ( ۳4۷۹: دفتر اول بیت 1۳۷۷)مولوی، 

داند. از منظر فرهنگ صلح،  رسیدن به حقیقت میاو در این بیت، پاکسازی درون از صفات ناپسند را شرط  

از خودسازی آغاز می  از کینه، حسد، خشم و خودخواهی    ،شوداصلاح روابط اجتماعی  انسانی که  زیرا 

آمیز با دیگران خواهد داشت؛ آنچنان که رهایی یافته باشد، آمادگی بیشتری برای برقراری روابط مسالمت

 گوید: کشت، میه نصرانیان را می مولوی در داستان پادشاه یهودی ک

 چون غرض آمد هنر پوشیده شد                           صد حجاب از دل به سوی دیده شد 

 ( ۳۳5 : دفتر اول بیت1۳۷۷)مولوی، 

بیرونی نتیجه مستقیم صلح درونی است های  ها و تعارض زیرا بسیاری از خشونت   ،بر همین اساس، صلح 

آشفتگی  در  ریشه  نگرش اجتماعی،  اخلاقی،  دارند های  دیگران  و  خود  از  انسان  ادراک  نحوه  و    ها 

(Chittick, 1983: 24–27  .)  ،گالتونگ نیز معتقد است صلح صرفاً نبود جنگ و خشونت آشکار نیست

 ,Galtung)  ساز خشونت هستندها و روابطی است که زمینه بلکه مستلزم دگرگونی در ساختارها، نگرش 

زیرا    ،توان تأکیدی بر »زیرساخت اخلاقی صلح« دانستبراین، اندیشه مولوی را می بنا  (.185–183 :1969

انسان می  بیرون را در گرو اصلاح جهان درون  بر تحول درونی  او اصلاح جهان  این تأکید مولوی  داند. 

( Richmond, 2016)  انسان، با برخی رویکردهای جدید در مطالعات صلح نیز قابل مقایسه است. ریچموند

شود، بلکه  های رسمی یا کنترل تعارض حاصل نمی بر این باور است که صلح پایدار تنها از طریق توافق 
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ها، بازسازی روابط انسانی و توجه به ابعاد اخلاقی زندگی اجتماعی است. از این  نیازمند دگرگونی نگرش 

از مبانی فرهنگی صلح تلقی  عنوان یکی  توان به منظر، تأکید مولوی بر خودشناسی و پالایش درون را می 

 . ها و رفتارهای فردی استزیرا هرگونه اصلاح پایدار در روابط اجتماعی، نیازمند تغییر در نگرش  ،کرد

 نفس و خودمحوری؛ مانع اصلی آرامش درونی 

منشأ  یکی از مفاهیم بنیادین در اندیشه مولوی، مبارزه با نفس و رهایی از خودمحوری است. از دیدگاه او،  

آمیز، غلبه نفس امّاره  های فردی و اجتماعی و رفتارهای خشونت های اخلاقی، تعارض بسیاری از ناهنجاری 

نشده، انسان را به خودخواهی، حرص، تکبر،    های نفسانی است. نفسِ تربیتو اسارت انسان در خواهش 

  این   سازد. ازلتی را فراهم میعداگیری دشمنی، ستیزه و بیدهد و زمینه شکل جویی سوق می حسد و برتری 

شرط تحقق صلح درونی و بیرونی  رو، مولوی تهذیب نفس را نخستین گام در مسیر تعالی اخلاقی و پیش

بیشتری برای همدلی، مدارا،    ،داندمی امیال و خودمحوری خویش غلبه کند، آمادگی  بر  زیرا انسانی که 

آمیز خواهد داشت. مولوی در دفتر  همزیستی مسالمت  ورزی و برقراری روابطی مبتنی بر احترام وعدالت 

 کند:سوم و حکایت مشهور مارگیر، نفس را به موجودی خطرناک تشبیه می

 آلتی افسرده است از غم بی                  نفست اژدرهاست او کی مرده است؟

 ( 105۳ : دفتر سوم بیت1۳۷۷)مولوی، 

»اژدها« نشان  به  نیروهای کنترلدهنده نگاه هشدار تشبیه نفس  به  از    آمیز مولوی  نشده درونی انسان است. 

های نفسانی را مهار کرده و از  شود که انسان بتواند خواهش دیدگاه او، آرامش حقیقی زمانی حاصل می 

دهد که مبارزه با نفس و تهذیب  های گوناگون مثنوی نیز نشان می خودخواهی عبور کند. بررسی حکایت 

 آید.  احل سلوک عرفانی در اندیشه مولوی به شمار می ترین مر درون، از مهم 

زیرا خشونت صرفاً در قالب رفتارهای آشکار    ،ای دارداز منظر مطالعات صلح، این موضوع اهمیت ویژه 

ها، الگوهای فرهنگی و کیفیت روابط انسانی نیز ریشه دارد. یوهان گالتونگ  یابد، بلکه در نگرش بروز نمی 

جویی  هایی که تبعیض، برتری ها و نگرش دهد که باورها، ارزش فرهنگی« نشان می   با طرح مفهوم »خشونت

می  جلوه  مشروع  را  دیگری  طرد  می و  فراهم  را  ساختاری  و  مستقیم  خشونت  تداوم  زمینه   کننددهند، 

(Galtung, 1990: 291–305  .)بر تحول روابط  صلح  همچنین، جان پل لدرک سازی را فرایندی مبتنی 

اعتماد،  انسانی می  همدلی،  تقویت  از طریق  به   گفتگوداند که  می   رسمیت  و  تحقق  دیگری    یابد شناختن 

(Lederach, 1997: 23–35  .) نگرش اصلاح  و  اخلاقی  تربیت  را می پس  فردی  پیش های  از  یکی    توان 

و   نفس  بر تهذیب  تأکید مولوی  با  برداشتی که  دانست؛  پایدار  استقرار صلح  و  نیازهای کاهش خشونت 
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ها  در رویکردهای جدید مطالعات صلح نیز، منشأ بسیاری از تعارض  رهایی از خودمحوری همخوانی دارد.

های تعامل  های طردکننده و شیوهشود، بلکه الگوهای ذهنی، نگرش تنها در ساختارهای بیرونی جستجو نمی

طرح مفهوم صلح روزمره نشان  با   (Mac Ginty, 2021)  گینتیگیرند. مکانسانی نیز مورد توجه قرار می 

تواند نقش مهمی در کاهش  ها و روابط روزانه افراد می دهد که تغییرات کوچک در رفتارها، نگرش می

 های خشونت داشته باشد. زمینه

 خودشناسی و تحول درونی؛ مسیر دستیابی به صلح 

، انسان باید از وابستگی به  داند. از دیدگاه اومولوی صلح درونی را بدون شناخت حقیقت انسان ممکن نمی

ظواهر و تعلقات مادی فراتر رود و با شناخت حقیقت وجودی خویش، زمینه آرامش و تعالی اخلاقی را  

 گوید:فراهم سازد. او در آغاز دفتر دوم می 

 ای مابقی تو استخوان و ریشه                 ایای برادر تو همان اندیشه 

 ( 2۷۸دفتر دوم بیت  :1۳۷۷)مولوی، 

دهد، نه  این بیت بیانگر آن است که حقیقت انسان را اندیشه، نگرش و کیفیت حیات درونی او شکل می 

های جسمانی یا ظواهر بیرونی. از نگاه مولوی، اصلاح رفتار و روابط انسانی از تحول در اندیشه و  ویژگی 

ناآگاهی باشد، دستیابی به    زیرا تا زمانی که ذهن انسان گرفتار خودخواهی، تعصب و  ،شودنگرش آغاز می 

پذیر نخواهد بود. بنابراین، خودشناسی و آرامش درونی و برقراری روابطی مبتنی بر همدلی و مدارا امکان

 ساز تحقق صلح درونی و بیرونی است.اصلاح اندیشه، مقدمه خودسازی و زمینه 

صلح  لدرک  دارد.  همخوانی  نیز  لدرک  پل  جان  دیدگاه  با  برداشت  مجموعه سازی  این  فقط  از  را  ای 

نمی  منازعه  به  دادن  پایان  برای  سیاسی  تحول راهکارهای  فرایندی  را  آن  بلکه  می داند،  که  آفرین  شمارد 

همچنین،   (.Lederach, 1997)  ها، الگوهای ادراک و کیفیت روابط انسانی است مستلزم تغییر در نگرش 

با حذف خش باور است که صلح پایدار تنها  این  بر  نیازمند  ونت مستقیم حاصل نمی گالتونگ  بلکه  شود، 

از این   (.Galtung, 1996)  کنندهایی است که زمینه خشونت را بازتولید می ها و فرهنگتحول در نگرش 

می را  خودشناسی  و  اندیشه  اصلاح  بر  مولوی  تأکید  و  منظر،  صلح  فرهنگ  اخلاقی  مبانی  از  یکی  توان 

 انست.آمیز دگیری همزیستی مسالمتشرط شکلپیش

 های مخرب آرامش دل و رهایی از وابستگی 

یکی دیگر از ابعاد صلح درونی در اندیشه مولوی، دستیابی به آرامش قلبی از رهگذر تحول درونی و تهذیب  

کند، همواره  نفس است. از نگاه او، انسانی که آرامش خود را در امور ناپایدار و تعلقات دنیوی جستجو می
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شود که اضطراب، تعارض و نارضایتی قرار دارد. در مقابل، آرامش حقیقی زمانی حاصل میدر معرض  

های نفسانی رهایی  انسان با اصلاح نگرش، پالایش درون و تقویت پیوند خود با حقیقت، از اسارت خواهش 

 گوید:یابد. مولانا در دفتر سوم از مثنوی و استدعای حاجت می 

 تا بجوشد آبت از بالا و پست                آب کم جو تشنگی آور به دست

 ( ۳214دفتر سوم، بیت  :1۳۷۷)مولوی، 

شود. از دیدگاه مولوی، آنچه انسان را به  این بیت بیانگر آن است که تحول حقیقی از درون انسان آغاز می 

آمادگی، اشتیاق و ظرفیت  رساند، تنها فراهم آوردن امکانات بیرونی نیست، بلکه ایجاد کمال و آرامش می 

درونی برای دریافت حقیقت است. به تعبیر دیگر، هنگامی که انسان با تهذیب نفس و اصلاح نگرش، زمینه  

رو،   این  رشد معنوی را در وجود خود فراهم سازد، سرچشمه آرامش و تعالی از درون او خواهد جوشید. از

 د، باید در ساحت درونی انسان شکل گیرد.صلح پیش از آنکه در عرصه روابط اجتماعی تحقق یاب 

داند که تنها به اصلاح ساختارهای  آفرین می سازی را فرایندی تحولاز سوی دیگر جان پل لدرک، صلح 

نمی  محدود  نگرش اجتماعی  دگرگونی  مستلزم  بلکه  ارزش شود،  است ها،  انسانی  روابط  کیفیت  و    ها 

(Lederach, 1997: 23–35.)  ب گالتونگ  در  همچنین،  تحول  مستلزم  پایدار  صلح  که  است  باور  این  ر 

از همین   (.Galtung, 1996: 6)  کنندهایی است که زمینه بازتولید خشونت را فراهم می ها و نگرشفرهنگ 

توان یکی از مبانی تحقق  های اخلاقی و معنوی را می رو، تأکید مولوی بر اصلاح درون و پرورش ظرفیت

نِ برخوردار از آرامش و تعادل درونی، آمادگی بیشتری برای مدارا، همدلی  زیرا انسا  ،فرهنگ صلح دانست

 آمیز با دیگران خواهد داشت. و برقراری روابط مسالمت 

 از صلح درونی تا صلح اجتماعی 

انزوا و کناره اندیشه مولوی، غایت خودسازی و اصلاح درون،  بلکه پرورش  در  نیست،  از جامعه  گیری 

منشأ خیر، آرامش و همزیستی در جامعه باشد. از نگاه او، انسانی که بر خودمحوری،  انسانی است که بتواند  

جویی  های نفسانی غلبه کرده باشد، در روابط اجتماعی نیز کمتر به خشونت، تعصب و ستیزهکینه و خواهش 

 گوید: گرایش خواهد داشت. مولوی در دفتر دوم، در بیان قدرت محبت و تأثیر آن بر دگرگونی انسان می 

 ها زرین شود از محبت مس                           ها شیرین شوداز محبت تلخ 

 ( 15۳4دفتر دوم بیت  :1۳۷۷)مولوی، 

دهد که عشق و محبت در اندیشه مولوی، احساسی فردی نیست، بلکه نیرویی اخلاقی و  این بیت نشان می 

رفتارهای  دگرگون و  همدلی، شفقت  به سوی  و خصومت  کینه  از خودمحوری،  را  انسان  که  است  ساز 
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زیرا    ،شودی دهد. از این منظر، اصلاح کیفیت روابط انسانی از تحول درونی انسان آغاز ماخلاقی سوق می 

کسی که در پرتو محبت به تعادل اخلاقی و آرامش درونی دست یافته است، آمادگی بیشتری برای برقراری  

 روابطی مبتنی بر مدارا، عدالت و احترام به کرامت دیگران خواهد داشت.

ر روابط  داند که از رهگذر تحول دسازی را فرایندی می در کنار این اندیشه مولانا، جان پل لدرک، صلح 

(. Lederach, 1997: 23–35)  یابدهای اخلاقی و اجتماعی تحقق می انسانی، اعتمادسازی و تقویت ظرفیت

کند که صلح مثبت تنها به معنای نبود خشونت مستقیم نیست، بلکه مستلزم  همچنین، گالتونگ تأکید می

  کنندآمیز را تقویت می متهایی است که همزیستی مسالگیری روابط عادلانه، فرهنگ صلح و نگرش شکل

(Galtung, 1996: 9–12.)   بر این اساس، هرچند تحقق صلح پایدار نیازمند اصلاح ساختارهای اجتماعی

های اخلاقی و  شرطترین پیش نیز هست، مولوی با تأکید بر تهذیب نفس، عشق و خودسازی، یکی از مهم 

دهد. هر درونی به سوی صلح اجتماعی« ارائه می کند و الگویی از حرکت »از صلح  فرهنگی آن را تبیین می 

تأکید می  این اصل  بر  تنها در سایه دگرگونی نگرش دو دیدگاه  پایدار  ها، اصلاح روابط  کنند که صلح 

ارزش  تقویت  و  امکان انسانی  اخلاقی  برخی  های  با  مولوی  اندیشه  در  صلح  از  برداشت  این  است.  پذیر 

صلح را فرایندی  ( Richmond, 2016) دارد. ریچموند همخوانی رویکردهای جدید در مطالعات صلح نیز

داند که بدون توجه به کرامت انسانی، مشارکت افراد و بازسازی روابط اجتماعی  محور می اجتماعی و رابطه 

با تأکید بر مفهوم   (Mac Ginty, 2021)  گینتیو مک (Firchow, 2018)  یابد. همچنین فیرچاوتحقق نمی

دهند که صلح پایدار در تعاملات انسانی، اعتماد، همدلی و رفتارهای روزمره شکل  نشان می »صلح روزمره«  

 گیرد. می

 عشق؛ بنیان فرهنگ صلح در اندیشه مولوی 

فردی  آفرین در وجود انسان است. اگر صلح درونترین نیروی تحولدر منظومه فکری مولانا، عشق بنیادی

یرویی است که این تحول فردی را به عرصه روابط انسانی منتقل  نخستین گام در مسیر صلح باشد، عشق ن

طلبی  ها از غلبه خودخواهی، جدایی های میان انسانها و دشمنی کند. از نگاه مولوی، بسیاری از تعارض می

گیرد و عشق با شکستن این مرزهای مصنوعی، امکان پیوند و همدلی و نگاه محدود به خویشتن سرچشمه می

 سازد.ها را فراهم می میان انسان

اند. چیتیک معتقد است که در  پژوهشگران اندیشه مولوی نیز عشق را محور اصلی نظام عرفانی او دانسته 

  دهد بینی مولوی، عشق نیرویی کیهانی است که همه موجودات را به سوی وحدت و کمال حرکت میجهان 

(Chittick, 1983  .) کند و هم شخصیت و آثار مولوی معرفی می ترین کلید فهمچنین شیمل، عشق را مهم
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 ,Schimmel) ای فراگیر از هستی تأکید داردبر نقش آن در عبور انسان از خود محدود و رسیدن به تجربه

1993)1 . 

توان با مفاهیمی همچون همدلی، پذیرش دیگری، احترام به کرامت  از منظر مطالعات صلح، عشق را می 

فرهنگی مرتبط دانست. در این رویکرد، صلح پایدار تنها در سایه حذف خشونت  انسانی و کاهش خشونت  

عنوان رقیب یا تهدید،  گیری نگرشی است که دیگری را نه به یابد، بلکه مستلزم شکلفیزیکی تحقق نمی 

به اندیشه   بلکه  از این منظر، عشق در  به رسمیت بشناسد.  از منزلت و حقوق ذاتی  انسانی برخوردار    مثابه 

مولوی صرفاً یک تجربه عرفانی یا احساسی نیست، بلکه ظرفیتی اخلاقی و اجتماعی برای دگرگونی روابط  

می  شمار  به  زمینه  انسانی  مدارا،  روحیه  گسترش  و  همدلی  تقویت  خودمحوری،  کاهش  با  عشق  آید. 

سازد و از این حیث، آمیز را فراهم می گیری روابط مبتنی بر اعتماد، احترام متقابل و همزیستی مسالمتشکل

 شود.های فرهنگ صلح در منظومه فکری مولوی محسوب می ترین مؤلفه یکی از مهم 

 عشق؛ نیروی رهایی از خودمحوری  .1

ترین کارکردهای عشق در اندیشه مولوی، رهایی انسان از زندان »خود« و زدودن رذایل اخلاقی  یکی از مهم 

های نفسانی باشد، توانایی  بند خودخواهی، حرص، غرور و دلبستگی است. از نگاه او، تا زمانی که انسان در  

 ای مبتنی بر همدلی و محبت با دیگران را نخواهد داشت. برقراری رابطه 

 گوید:مولوی در دفتر اول و دیباچه مثنوی می 

 او ز حرص و جمله عیبی پاک شد                 هر که را جامه ز عشقی چاک شد

 ( 22دفتر اول بیت  :1۳۷۷)مولوی، 

شود که انسان را از حرص، خودخواهی و دیگر رذایل اخلاقی  در این بیت، عشق نیرویی پالایشگر معرفی می 

آورد. از دیدگاه مولوی، عشق فقط احساسی عاطفی  بخشد و زمینه تعالی اخلاقی او را فراهم می رهایی می 

به سوی »دیگری« است. انسانی که از اسارت    نیست، بلکه عامل دگرگونی شخصیت انسان و گذر از »خود«

خودمحوری آزاد شود، آمادگی بیشتری برای همدلی، شفقت، گذشت و پذیرش دیگران خواهد داشت.  

سازی را فرایندی مبتنی بر تحول روابط انسانی و پرورش  در کنار این تفکر مولانا، جان پل لدرک نیز صلح 

بهظرفیت و  اعتماد  همدلی،  می   میترس  هایی چون  دیگری  (. Lederach, 1997: 23–35)  داندشناختن 

می  تأکید  گالتونگ  نگرش همچنین،  تغییر  مستلزم  پایدار  صلح  تحقق  که  ارزش کند  و  که  ها  است  هایی 

از این منظر، عشق در اندیشه مولوی   (.  Galtung, 1996: 9–12)  کنندخشونت و طرد دیگری را بازتولید می 

 
1 - Annemarie Schimmel 



 نیاسعادتی/احمدی                                        سازی در مثنوی معنوی مولاناهای صلحبازتاب فرهنگ صلح و مؤلفه 

 

103 

 

زیرا با کاستن از خودخواهی و تقویت    ،های اخلاقی فرهنگ صلح دانستترین بنیانتوان یکی از مهم را می 

 آورد. آمیز را فراهم می گیری روابطی مبتنی بر مدارا و همزیستی مسالمتهمدلی، زمینه شکل 

 عشق و وحدت انسانی  .2

ی فراتر از وجود  داند که انسان را از خودمحوری رها ساخته و او را به حقیقتمولوی عشق را نیرویی می 

دهد. از نگاه او، همه هستی جلوه اراده الهی است و انسان هنگامی که به مقام عشق دست  فردی پیوند می 

 یابد. بیند بلکه خویشتن را جزئی از حقیقتی واحد مییابد، خود را مستقل و جدا از دیگران نمی می

 گوید:می  او در بیان این معنا و آغاز داستان پیر چنگی

 گرچه از حلقوم عبدالله بود                     مطلق آن آواز خود از شه بود

 ( 1۹4۸دفتر اول بیت  :1۳۷۷)مولوی، 

دهد. از  مولوی در این بیت، کثرت ظاهری صداها و گویندگان را در برابر وحدت منشأ حقیقت قرار می 

انسان ها، فرهنگ دیدگاه او، اگرچه حقیقت از زبان شود، سرچشمه آن واحد  های گوناگون بیان می ها و 

ها و حقیقت مشترک  های ظاهری نباید مانع درک پیوندهای عمیق میان انسان ترتیب، اختلاف   ینه ا است. ب

می  نگرش،  این  بر  تکیه  با  شود.  و  آنان  تعصبات  ظواهر،  از  عبور  به  را  انسان  مولوی  که  گفت  توان 

انسانی دعوت میخوامی   های محدودکننده فرامرزبندی  به شناخت وجوه مشترک  او را  کند. چنین ند و 

ها حقیقت مشترک و  زیرا هنگامی که انسان   ،گیری فرهنگ صلح استهای شکلرویکردی یکی از زمینه 

زمینه بشناسند،  رسمیت  به  را  یکدیگر  ذاتی  و خشونت کاهش  های دشمنکرامت  دیگری  طرد  انگاری، 

 یابد.می

های مبتنی بر ، تحقق صلح پایدار مستلزم تحول در روابط انسانی و کاهش نگرش از منظر مطالعات صلح 

داند که از طریق بازسازی روابط،  جویی و طرد دیگری است. جان پل لدرک، صلح را فرایندی می برتری

به اعتماد،  و    رسمیت  تقویت  همکاری  برای  ظرفیت  ایجاد  و  دیگری  می   گفتگوشناختن   گیرد شکل 

(Lederach, 1997: 23–35 .) شده در بافتی عرفانی و با تأکید بر فاعلیت الهی سروده شده  اگرچه بیت یاد  ،

توان این برداشت را نیز داشت که انسان نباید خود را منشأ مستقل حقیقت و کمال بداند. چنین اما از آن می 

برتری  و  از خودمحوری  کاستن  با  دیگران نگرشی،  به  احترام  فروتنی،  زمینه  روابط  و شکل  طلبی،  گیری 

 روند.ترین مبانی اخلاقی فرهنگ صلح به شمار می هایی که از مهم آورد؛ ارزش انسانی سالم را فراهم می 
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 عشق و عبور از مرزهای ظاهری  .3

های مهم عشق در اندیشه مولوی، عبور آن از مرزهای ظاهری مانند قومیت، مقام، ثروت و یکی از ویژگی 

 های بیرونی. داند، نه به نشانهاجتماعی است. مولوی ارزش انسان را به حقیقت درونی او مرتبط می موقعیت 

 ای ظریف آمده است:در دیوان شمس در اشاره 

 تا کرد مرا تهی و پر کرد از دوست             عشق آمد و شد چو خونم اندر رگ و پوست

 ست ز من بر من و، باقی همه اوست نامی              اجزای وجود من همه دوست گرفت  

 ( ۳60)مولوی، دیوان شمس، رباعی  

ای عارفانه نیست، بلکه نیرویی  دهد که عشق در نگاه مولوی، تنها احساسی فردی یا تجربه این بیان نشان می 

میتحول را دگرگون  انسان  بنیاد شخصیت  که  است  از خودمحوری،  آفرین  انسان  عشق،  پرتو  در  سازد. 

عنوان رقیب  گیرد و با گسترش افق وجودی خویش، دیگران را نه به و تعلقات نفسانی فاصله می   طلبیمنفعت

به بلکه  انسان   یا تهدید،  از کرامت و ارزش ذاتی می مثابه  نگرد. ویلیام چیتیک در تحلیل  هایی برخوردار 

داند که  ی فراگیر میاندیشه مولوی، عشق را عامل »استحاله نفس« و گذر از »خودِ محدود« به سوی حقیقت

می  رنگ  خودخواهی  مرزهای  آن،  می در  نزدیک  دیگران  با  یگانگی  و  همدلی  به  انسان  و   شودبازد 

(Chittick, 1983: 218–225 .) 

زیرا بسیاری از اشکال خشونت و تعارض،    ،از منظر فرهنگ صلح، این تحول درونی اهمیت بنیادین دارد

ا بیگانه، فاقد ارزش یا تهدیدی برای هویت و منافع خود تلقی  گیرند که انسان دیگری رزمانی شکل می 

ها، احترام به کرامت انسانی و ایجاد  کند. در نظریه صلح مثبت، تحقق صلح پایدار مستلزم دگرگونی نگرش 

همچنین جان پل لدرک، بازسازی  (.  Galtung, 1996: 30–33)  روابط مبتنی بر اعتماد و همکاری است

پذی انسانی،  مهم روابط  از  را  همدلی  تقویت  و  دیگری  پیش رش  می شرطترین  پایدار  صلح    داند های 

(Lederach, 1997: 23–35  .) ترین  توان یکی از مهم بر این اساس، عشق در منظومه فکری مولوی را می

، مدارا  گفتگوزیرا با کاهش خودمحوری و تقویت همدلی، زمینه    ،های اخلاقی فرهنگ صلح دانستبنیان

 آورد.آمیز را فراهم می و همزیستی مسالمت 

 آمیز عشق؛ پل میان فرد و جامعه صلح  .4

دهد که عشق، حلقه اتصال میان تحول فردی و اصلاح روابط اجتماعی است.  بررسی اندیشه مولوی نشان می

جویی، زمینه پرورش فضایل اخلاقی  از خودخواهی، حرص، کینه و برتری   از نگاه او، عشق با رهایی انسان
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آورد. مولوی در دفتر اول در قصه سلیمان  همچون همدلی، شفقت، مدارا و احترام به دیگران را فراهم می

 گوید:السلام و هدهد می علیه 

 همدلی از همزبانی بهتر است               پس زبان محرمی خود دیگر است

 ( 1214، دفتر اول، بیت 1۳۷۷ی، )مولو

انسان میان  حقیقی  پیوند  که  است  آن  بیانگر  بیت  سایر  این  یا  نژاد  قومیت،  زبان،  در  اشتراک  پایه  بر  ها 

گیرد، بلکه بر مبنای همدلی، فهم متقابل و نزدیکی روحی استوار است. از  های ظاهری شکل نمیویژگی 

برد و او را به درک ارزش  حوری و تعلقات ظاهری فراتر می دیدگاه مولوی، عشق انسان را از مرزهای خودم

تر سازد. در نتیجه، روابط انسانی از سطح همزیستی ظاهری به سطحی عمیق و کرامت دیگران رهنمون می 

 یابد.پذیری متقابل ارتقا می از همدلی، اعتماد و مسئولیت

ی است. لدرک، صلح پایدار را نه تنها  سازاین برداشت در واقع همان دیدگاه جان پل لدرک درباره صلح 

شناختن دیگری و    رسمیت  های سیاسی، بلکه حاصل بازسازی روابط انسانی، ایجاد اعتماد، بهنتیجه توافق 

گالتونگ بر   ،همچنین(.  Lederach, 1997: 23–35)  داندها می میان افراد و گروه   گفتگوتقویت ظرفیت  

یابد که روابط انسانی بر پایه عدالت، همکاری و احترام متقابل می   این باور است که صلح مثبت زمانی تحقق

 ,Galtung)  ساز خشونت جای خود را به فرهنگ همزیستی و همدلی بدهندهای زمینهاستوار شود و نگرش 

توان پلی میان خودسازی فردی و اصلاح روابط  بر این اساس، عشق در اندیشه مولوی را می (.  12–9 :1996

زیرا عشق با پرورش همدلی و کاهش خودمحوری، زمینه تحقق فرهنگ صلح و همزیستی    ،نستاجتماعی دا

است.مسالمت رابطه   آمیز  »صلح  مفهوم  با  انسانی،  پیوندهای  ایجاد  در  نقش عشق  از  برداشت  در  این  ای« 

یارستاد  & ,Söderström, Åkebo)  مطالعات جدید صلح نزدیکی مفهومی دارد. سودرستروم، آکبو و 

Jarstad, 2021  ) ها، اعتماد متقابل و توانایی کنند که صلح پایدار بر کیفیت روابط میان انسان استدلال می

 پذیرش دیگری استوار است. 

 آمیز در اندیشه مولوی و پذیرش دیگری؛ بنیان همزیستی مسالمت  گفتگومدارا، 

از مهم  اندیشه  ترین مؤلفه یکی  با  های فرهنگ صلح در  زیستن  و توانایی  مولوی، مدارا، پذیرش دیگری 

و  تفاوت طبیعی  امری  ادراک،  شیوه  و  فرهنگ  زبان،  اندیشه،  در  اختلاف  او،  نگاه  از  است.  انسانی  های 

ای برای طرد،  رو، انسان نباید تفاوت را بهانه  این  ست. ازا  هاهای انسان ها و تجربهبرخاسته از تفاوت ظرفیت

، راهی برای فهم متقابل و همزیستی بیابد. گفتگورار دهد، بلکه باید با فروتنی، همدلی و  دشمنی یا خشونت ق

خواند و  زده فرا می مولوی در سراسر مثنوی معنوی انسان را به عبور از تعصب، ظاهرگرایی و داوری شتاب 
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و ناتوانی انسان در   ها، بلکه در محدودیت ادراک، خودبینیها را نه در اصل تفاوت منشأ بسیاری از تعارض 

 داند.فهم دیدگاه دیگری می 

پردازان مقوله صلح است. جان پل لدرک، صلح پایدار را فرایندی مبتنی بر  این نگرش دقیقا رویکرد نظریه

شناختن  رسمیت  ها، بهداند؛ فرایندی که در آن، پذیرش تفاوتتحول تعارض و بازسازی روابط انسانی می 

(. Lederach, 1997: 23–35)  شودی سازنده، جایگزین حذف و تقابل می گفتگودیگری، اعتمادسازی و  

کند که صلح تنها به معنای نبود خشونت نیست، همچنین، گالتونگ در تبیین مفهوم صلح مثبت تأکید می

حترام متقابل و همکاری  هایی است که اگیری روابط عادلانه، فرهنگ همزیستی و نگرش بلکه مستلزم شکل 

 (.Galtung, 1996: 9–12) کنندرا تقویت می 

  ای« در مطالعات جدید صلح نیز قابل مقایسه است. سودرستروم های این پژوهش با مفهوم »صلح رابطه یافته

ن  ها از عناصر بنیادیها، اعتماد متقابل و پذیرش تفاوتدهند که کیفیت روابط میان انساننشان می و همکاران  

آمیز و های روزمره صلح بر اهمیت کنش(  Ware & Ware, 2022)  صلح پایدار هستند. همچنین ور و ور

و   گفتگوکنند. از این منظر، تأکید مولوی بر همدلی، تعاملات اجتماعی در تقویت فرهنگ صلح تأکید می 

های جدید  این یافته با پژوهش   .ای دانستهای اخلاقی صلح رابطه ای از بنیان توان نمونهعبور از تعصب را می 

دهد که صلح زمانی در زندگی  نشان می (  Firchow, 2018)  درباره صلح روزمره نیز هماهنگ است. فیرچاو

کند که افراد در روابط روزمره خود احساس احترام، امنیت و تعلق داشته باشند. همچنین  مردم معنا پیدا می 

های ساده انسانی مانند شنیدن دیگری، همکاری  که کنش  کندتأکید می(  Mac Ginty, 2021)  گینتیمک

 و مدارا، نقش مهمی در ایجاد و حفظ صلح دارند.  

 نفی تعصب و محدودیت نگاه انسانی  .1

انگاری و محدود شدن انسان به زاویه دید  ی سازنده را مطلق گفتگو ترین موانع تفاهم و مولوی یکی از مهم 

هنگامی که انسان تنها برداشت خود را معیار حقیقت بداند، راه ارتباط و همدلی  داند. از نظر او، خویش می 

می  بسته  دیگران  فراهم میبا  نزاع  و  تعصب، طرد  زمینه  و  می شود  را  اندیشه  این  به آید.  در    توان  روشنی 

حکایت »موسی و شبان« مشاهده کرد؛ آنجا که خداوند پس از سرزنش شبان توسط موسی، به او خطاب  

 :کندیم

 بندۀ ما را ز ما کردی جدا              وحی آمد سوی موسی از خدا 

 نی برای فصل کردن آمدی              تو برای وصل کردن آمدی

 ( 1۷55-1۷56بیت  ،، دفتر دوم1۳۷۷)مولوی، 
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دهد که از دیدگاه مولوی، حقیقت را نباید در قالب یک شیوه یا یک قرائت محدود  این ابیات نشان می 

توانند در جستجوی حقیقت مشترک  ها با وجود تفاوت در زبان، فرهنگ، تجربه و شیوه بیان، مید. انسانکر

انگاری فاصله بگیرد، دیگری را با احترام  گیرد که انسان از مطلق زمانی شکل می   گفتگوباشند. بنابراین،  

بداند. چنین نگرشی، یکی از  تر حقیقت  ها را نه تهدید، بلکه فرصتی برای شناخت عمیقبشنود و تفاوت

 رود.ترین مبانی فرهنگ صلح در اندیشه مولوی به شمار می مهم 

انگاری، ناتوانی در درک  گیری صلح پایدار، مطلق ترین موانع شکلاز منظر مطالعات صلح، یکی از مهم 

ود خشونت  ی سازنده است. در نظریه صلح مثبت، صلح صرفاً به معنای نبگفتگودیدگاه دیگران و فقدان  

ها، کاهش خشونت فرهنگی و ایجاد روابط مبتنی بر احترام مستقیم نیست، بلکه مستلزم تحول در نگرش 

تفاوت پذیرش  و  صلح (.  Galtung, 1996: 30–33)  ستا  هامتقابل  لدرک  فرایندی  همچنین،  را  سازی 

ی مستمر استوار  گفتگوو    هاداند که بر شنیدن دیگری، بازسازی اعتماد، احترام به تفاوتمحور میرابطه 

انگارانه، مانعی  بر این اساس، گرفتار شدن انسان در نگاه محدود و مطلق (.  Lederach, 1997: 23–35)  است

زیرا زمانی که هر فرد تنها برداشت خود    ،رودآمیز به شمار میجدی برای درک متقابل و همزیستی مسالمت

امکان   بداند،  مطلق  می گفتگورا حقیقت  دیگری کاهش  پذیرش  و  زمینه ، همدلی  و  و  یابد  تعارض  های 

 شود.خشونت تقویت می 

 عنوان راه عبور از تعارض به  گفتگو .2

ها های انسان اوتدهد که دستیابی به حقیقت، مستلزم درک تف مولوی در حکایت »موسی و شبان« نشان می 

 :فرمایدو پرهیز از داوری بر پایه معیارهای شخصی است. خداوند در خطاب به موسی می 

 ام هر کسی را اصطلاحی داده                   امهر کسی را سیرتی بنهاده 

 در حق او شهد و در حق تو سم               در حق او مدح و در حق تو ذم

 ( 1۷5۸-1۷5۹بیت  ،، دفتر دوم1۳۷۷)مولوی،  

انسان  بیانگر آن است که  ابیات  با پیشینه این  های متفاوتی با حقیقت ارتباط برقرار  ها و شیوه ها، ظرفیتها 

زمانی    گفتگوکنند و نباید تجربه و زبان خود را معیار مطلق داوری درباره دیگران قرار داد. از این منظر،  می

ها و آمادگی برای شنیدن دیگری همراه  انجامد که با ذهنی گشوده، احترام به تفاوتمی به کشف حقیقت  

ی سازنده زمانی  گفتگوزیرا    ،باشد. چنین برداشتی با رویکردهای نوین مطالعات صلح نیز همخوانی دارد

آورند.  های خود، امکان بیان، شنیدن و فهم متقابل را فراهم  گیرد که طرفین، ضمن حفظ تفاوتشکل می
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مولوی،   اندیشه  در  سوءتفاهم،    گفتگوبنابراین،  برای کاهش  راهی  بلکه  اطلاعات،  انتقال  وسیله  نه صرفاً 

 آمیز است.ها و تقویت همزیستی مسالمتاصلاح نگرش 

دیده    سازی، معتقد است که بازسازی روابط آسیب لدرک با تأکید بر نقش ارتباط انسانی در فرایند صلح 

توان این اصل را می (. Lederach, 1997) پذیر نیستو شناخت متقابل امکان  گفتگوبدون ایجاد فضا برای 

 های مولوی درباره شنیدن، فهمیدن و عبور از تعصب مشاهده کرد.در آموزه 

 پذیرش دیگری و فراتر رفتن از مرزهای ظاهری  .3

داند،  های ظاهری وابسته نمی زبان، قومیت یا دیگر ویژگی مولوی ارزش روابط انسانی را به اشتراک در  

کند. از نگاه او، نزدیکی حقیقی ها معرفی می فهمی و پیوند معنوی میان انسانبلکه معیار اصلی را همدلی، هم

آوا شوند، نه آنکه فقط زبان یا نسب مشترکی وجود داشته باشد. ها با یکدیگر هم یابد که دل زمانی تحقق می 

 گوید: که مولانا در دفتر اول مثنوی در قصه هدهد و سلیمان مینچنا

 ای بسا دو ترک چون بیگانگان               زبانای بسا هندو و ترک هم 

 ( 121۳ بیت ،، دفتر اول1۳۷۷)مولوی، 

های  دهد که همدلی و تفاهم، برخاسته از اشتراک در حقیقت انسانی است، نه از شباهت این بیت نشان می 

هری. از دیدگاه مولوی، ممکن است افرادی با زبان، فرهنگ یا قومیت متفاوت، به سبب اشتراک در  ظا

تر باشند؛ در مقابل، کسانی که از نظر ظاهری به یکدیگر  های انسانی و معنوی، به یکدیگر نزدیک ارزش 

ای مناسب برای تبیین  ه تعلق دارند، در اثر فقدان همدلی و تفاهم از هم فاصله بگیرند. چنین برداشتی زمین

های قومی، زبانی و فرهنگی نباید  زیرا بر این اصل استوار است که تفاوت  ، آوردفرهنگ صلح فراهم می 

 ها شود.مانع شناخت ارزش و منزلت انسان

از سوی دیگر در تکمیل سخنان مولانا، یوهان گالتونگ نیز، صلح پایدار را مستلزم کاهش الگوهای فرهنگیِ  

  سازندپذیر می ها را امکانداند که احترام متقابل و پذیرش تفاوتهایی می طرد و تقویت نگرش  مبتنی بر

(Galtung, 1996  .) شناختن   رسمیت  همچنین جان پل لدرک، ایجاد روابط مبتنی بر اعتماد، همدلی و به

ظر، تأکید مولوی بر  از این من(.  Lederach, 1997)  شماردسازی پایدار می دیگری را از ارکان اساسی صلح 

آمیز و ، همزیستی مسالمتگفتگوپیوندهای معنوی فراتر از مرزهای ظاهری، ظرفیتی ارزشمند برای تقویت  

 آید. فرهنگ صلح به شمار می 
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 آمیز مدارا؛ اخلاق زندگی صلح .4

از دیدگاه مولوی، تعصب حاصل محدودیت معرفتی، خودمحوری و ناتوانی انسان در درک حقیقتی فراتر 

های فکری، اعتقادی  های شخصی است. انسانی که هنوز به بلوغ اخلاقی و عرفانی نرسیده، تفاوت از برداشت

آورد. در  ونت روی می و مدارا، به طرد، دشمنی و خش  گفتگوکند و به جای  یا فرهنگی را تهدید تلقی می 

نگرد و اختلاف را  صدر و احترام می مقابل، انسان کامل با رهایی از تعصب و خودبینی، دیگران را با سعه 

پوشی داند. از این منظر، مدارا در اندیشه مولوی نه به معنای چشم تر حقیقت میای برای شناخت عمیق زمینه

آمیز  ها و حرکت به سوی همزیستی مسالمتذیرش تفاوتاز حقیقت، بلکه به معنای پرهیز از خشونت، پ

 است.

داند  گیری و تعصب را نشانه ناپختگی و خامی انسان می مولوی در داستان پیل و اتاق تاریک، در بیتی سخت 

 دهد:و آن را در برابر کمال معنوی و اخلاقی قرار می 

 آشامی است تا جنینی، کار خون               گیری و تعصب خامی استسخت

 ( 12۹۸بیت  ،: دفتر سوم1۳۷۷)مولوی، 

بخش به نفی و  های مشروعیتهای فرهنگی و نگرش بر همین اساس، یوهان گالتونگ نیز تعصب، کلیشه 

داند و معتقد است صلح پایدار تنها با دگرگونی  های »خشونت فرهنگی« می ترین جلوه طرد دیگری را از مهم 

فرنگرش  تقویت  و  تعصب  کاهش  میها،  تحقق  مدارا  پل (.  Galtung, 1996)  یابدهنگ  جان  همچنین 

احترام متقابل،  لدرک، صلح  انسانی،  بر تحول روابط  ها  و پذیرش تفاوت   گفتگوسازی را فرایندی مبتنی 

های انحصارطلبانه  ها از نگرش کند و بر این باور است که صلح زمانی پایدار خواهد بود که انسانمعرفی می 

بر این اساس،  (.  Lederach, 1997)  و ظرفیت همدلی و شنیدن دیگری را در خود پرورش دهندفاصله گرفته  

گیری مطالعات نوین صلح، با نقد تعصب و دعوت به مدارا،  ها پیش از شکل توان گفت که مولوی قرن می

 های اخلاقی فرهنگ صلح را تبیین کرده است. ترین بنیانیکی از مهم 

 نیادهای صلح مثبت در اندیشه مولوی عدالت و کرامت انسانی؛ ب

امکان انسان  پذیر نیست. در منظومه فکری مولوی، تحقق صلح پایدار بدون عدالت و پاسداشت کرامت 

شناس  ای سیاسی درباره حکومت و جامعه بپردازد، عارفی انسان هرچند مولوی بیش از آنکه به ارائه نظریه 

اما آموزه ا  گراو اخلاق  از ظلم، ظرفیت قابل  های او  ست،  انصاف، حرمت انسان و پرهیز  درباره عدالت، 

توجهی برای تبیین مبانی اخلاقی صلح دارند. از نگاه او، عدالت صرفاً به معنای اجرای قانون یا تقسیم حقوق  

 ای از نظم، اعتدال و هماهنگی در وجود انسان و روابط اجتماعی است. نیست، بلکه جلوه 
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آید. گالتونگ تأکید  صلح نیز، عدالت یکی از ارکان اساسی »صلح مثبت« به شمار می در مطالعات معاصر  

های  یابد، بلکه مستلزم رفع خشونت کند که صلح پایدار تنها در غیاب جنگ و خشونت مستقیم تحقق نمیمی

انسان همه  که  است  شرایطی  ساختن  فراهم  و  عادلانه  روابط  برقراری  فرهنگی،  و  بتواننساختاری  از  ها  د 

از  (.  Galtung, 1996: 30–36)  های برابر برای رشد و شکوفایی برخوردار شوندکرامت، امنیت و فرصت 

 های بنیادین فرهنگ صلح است.شرط این منظر، عدالت نه فقط یک ارزش حقوقی، بلکه یکی از پیش

را نشانه    آنهاداند، بلکه  عدالتی را تنها رفتارهایی اجتماعی نمی با چنین نگاهی، اندیشه مولوی نیز ظلم و بی 

رو، عدالت در اندیشه او،    این  کند. از گسست انسان از حقیقت اخلاقی و دوری از اعتدال وجودی تلقی می 

  ، خصیت، نگرش و رفتار انسان ریشه بدواندپیش از آنکه در ساختارهای بیرونی جامعه تحقق یابد، باید در ش

ای که افراد آن از انصاف، اعتدال و احترام به کرامت یکدیگر برخوردار باشند، آمادگی بیشتری  زیرا جامعه 

 آمیز و کاهش خشونت خواهد داشت. برای تحقق صلح، همزیستی مسالمت

 عدالت به مثابه تعادل و قرار گرفتن هر چیز در جای خویش  .1

مثابه اصل برقراری نظم و تعادل در عالم هستی است.    از مفاهیم بنیادین در اندیشه مولوی، عدالت به یکی  

آید  عدالتی زمانی پدید می از نگاه او، جهان بر پایه حکمت الهی و نظمی هدفمند آفریده شده و هرگونه بی 

حقوقی یا اجتماعی نیست بلکه اصلی  رو، عدالت صرفاً یک مفهوم    این   که انسان از این نظم فاصله بگیرد. از 

شناختی است که بر هماهنگی، اعتدال و قرار گرفتن هر چیز در جایگاه شایسته خود دلالت  اخلاقی و هستی 

 گوید: دارد. مولوی در مثنوی معنوی می

 نه به هر بیخی که باشد آبکش             عدل وضع نعمتی در موضعش 

 که نباشد جز بلا را منبعی             ظلم چه بود؟ وضع در ناموضعی

 ( 10۹0-10۹1 بیت ،دفتر پنجم :1۳۷۷)مولوی، 

روند. او عدالت را »قرار دادن هر چیز  ترین تعاریف عدالت در اندیشه مولوی به شمار میاین ابیات از روشن 

کند. معرفی می در جایگاه شایسته خود« و ظلم را »خروج از تناسب و برهم خوردن نظم طبیعی و اخلاقی«  

بی  اساس،  این  نمی بر  محدود  دیگران  حقوق  تضییع  به  تنها  یا  عدالتی  تصمیم  رفتار،  هرگونه  بلکه  شود، 

 ای که تعادل، تناسب و هماهنگی را بر هم زند، مصداق ظلم خواهد بود. رابطه 

گوید  و می  ن معتقد استه آگوید، گالتونگ نیز ببه صلح می   ای که مولانا در خصوص عدالت منجرنکته

یابد، بلکه نیازمند وجود ساختارهای عادلانه، رفع  که صلح پایدار تنها در غیاب خشونت مستقیم تحقق نمی 

از  (.  Galtung, 1969; Galtung, 1996)  خشونت ساختاری و ایجاد روابط مبتنی بر انصاف و برابری است
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همان  منظر،  هاین  و  نظم  برقراری  عامل  را  عدالت  مولوی  اجتماعی  گونه که  و  فردی  ماهنگی در حیات 

های معاصر صلح نیز عدالت را شرط اساسی کاهش تعارض، پیشگیری از خشونت و تحقق داند، نظریه می

مسالمت میهمزیستی  معرفی  نه آمیز  عدالت  مولوی،  فکری  منظومه  در  بنابراین،  فضیلت    کنند.  یک  تنها 

 رود.ح و ضامن پایداری روابط انسانی به شمار می های فرهنگ صلترین بنیاناخلاقی، بلکه یکی از مهم 

 نفی ظلم؛ شرط تحقق صلح .2

در اندیشه مولوی، ظلم تنها به معنای سلب حق دیگران نیست، بلکه انحراف انسان از مسیر عدالت، اخلاق  

تباه  و کمال انسانی است. از نگاه او، ظلم پیش از آنکه به قربانی آسیب برساند، شخصیت اخلاقی ظالم را  

تنها آسیبی اجتماعی،    رو، ظلم نه   این  سازد. ازکند و او را از حقیقت و کمال وجودی خویش دور می می

 رود.بلکه نوعی آسیب معنوی و اخلاقی برای خودِ ستمگر نیز به شمار می 

 گوید: مولوی در تبیین پیامدهای اعمال انسان می 

 سوی ما آید نداها را صدا                این جهان کوه است و فعل ما ندا

 (216بیت  ،دفتر اول :1۳۷۷)مولوی، 

ماند و کردار انسان، خواه عادلانه باشد یا ظالمانه، سرانجام به  اثر نمی از دیدگاه مولوی، هیچ رفتار انسانی بی 

باز او  تنها موجب رنج و محرومیت دیگران نمی می   خود  این اساس، ظلم  بر  پیامدهای  شود، بگردد.  لکه 

بنیادین در  اخلاقی و معنوی آن، دامن  به اصلی  نیز خواهد شد. چنین برداشتی، عدالت را  گیر خودِ ظالم 

که این بیت نیز ناظر به اصل بازگشت اعمال در نظام اخلاقی  کند. چنانسامان فردی و اجتماعی تبدیل می

 جهان است. 

ن صلح  پیرامون  خود  نظریه  در  نیز  گالتونگ  مییوهان  در  شان  ریشه  اغلب  مستقیم  خشونت  که  دهد 

عدالتی و تبعیض برطرف نشود، صلح ساختارهای ناعادلانه و روابط نابرابر اجتماعی دارد و تا زمانی که بی 

گونه که مولوی ظلم را منشأ تباهی انسان  از این منظر، همان(. Galtung, 1969) پایدار تحقق نخواهد یافت

شرط اساسی کاهش خشونت و استقرار صلح  ات معاصر صلح نیز عدالت را پیش داند، مطالعو جامعه می 

 کنند. پایدار معرفی می 

 کرامت انسانی و ارزش ذاتی انسان  .3

های برجسته اندیشه مولوی، توجه به منزلت و حقیقت درونی انسان است. از نگاه او، ارزش  یکی از ویژگی 

های بیرونی، بلکه به فضایل اخلاقی، معرفت و کمال  وابستگی  انسان نه به ظاهر، ثروت، جایگاه اجتماعی یا
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رو، شناخت انسان تنها از طریق ظاهر ممکن نیست، بلکه حقیقت او در ساحت    این  روحی او وابسته است. از

 گوید: شود. مولوی در مثنوی معنوی می اش آشکار میدرونی و اخلاقی 

 این زبان پرده است بر درگاه جان              آدمی مخفی است در زیر زبان 

 (۸4۹بیت  ،دفتر دوم :1۳۷۷)مولوی، 

اندیشه و منش او نهفته است و ظاهر افراد نمی تواند معیار  مولانا اعتقاد دارد که حقیقت انسان در باطن، 

م به شخصیت زده و احتراهای شتابگذاری آنان باشد. چنین نگرشی، انسان را به پرهیز از داوری ارزش 

انسان مستقل از ویژگی درونی دیگران فرا می  های ظاهری، قومی، اقتصادی یا  خواند. هنگامی که ارزش 

 ها نیز تقویت خواهد شد.اجتماعی او در نظر گرفته شود، زمینه احترام متقابل، همدلی و پذیرش تفاوت 

و   زیربنای روابط عادلانه  انسانی  نیز، کرامت  اندیشه صلح  پدید  مسالمتدر  زمانی  آمیز است و خشونت 

داند که  کاسته شود. یوهان گالتونگ، خشونت را هر وضعیتی می  آید که انسان از منزلت ذاتی خود فرومی

 رسمیت   همچنین، در رویکرد جان پل لدرک، به (.  Galtung, 1969)  های انسانی شودمانع شکوفایی ظرفیت 

 ,Lederach)  گیری اعتماد، آشتی و صلح پایدار استشکل  شرطشناختن منزلت و ارزش دیگری، پیش

توان یکی از مبانی اخلاقی احترام به کرامت  از این منظر، تأکید مولوی بر حقیقت درونی انسان را می(.  1997

 انسانی و فرهنگ صلح دانست.

 آمیز و جامعه آرمانی در اندیشه مولویهمزیستی مسالمت 

ای  یر اخلاقی و معنوی انسان تنها رهایی فردی نیست، بلکه رسیدن به مرتبهدر منظومه فکری مولوی، غایت س

است که در آن رابطه انسان با دیگران بر پایه محبت، انصاف، فهم متقابل و احترام متقابل سامان یابد. از این  

مسالمت  همزیستی  استمنظر،  انسان  درونی  دگرگونی  مستقیم  نتیجه  فرد    ،آمیز  که  زمانی  تا  از  زیرا 

تواند در سطح اجتماعی نیز منشأ آرامش و تفاهم  خودمحوری، تعصب و خشونت درونی عبور نکند، نمی 

 باشد. 

شوند، بلکه در پرتو عشق، عقل و  ها حذف نمی داند که در آن تفاوتای می مولوی جامعه مطلوب را جامعه

نجامند. چنین برداشتی با رویکردهای  ایابند و به جای منازعه، به شناخت و تکامل متقابل می اخلاق معنا می 

بر   که  صلح  مطالعات  هم گفتگوجدید  دارند،  تأکید  تعارض  سازنده  مدیریت  و  همزیستی  است ،    افق 

(Lederach, 1997; Galtung, 1996 .) 

ها و محور در اندیشه مولوی، باور به حقیقت مشترک انسانهای جامعه صلح بر همین اساس، یکی از پایه 

ها را در توقف بر ظاهر و غفلت از سرچشمه واحد  وحدت در پسِ کثرت است. او ریشه بسیاری از دشمنی 
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کینه و نفرت انسان را از  فهمد. از نظر او،  بیند. او جامعه آرمانی را بر محور محبت و شفقت میهستی می 

به سوی خشونت و گسست می حقیقت خویش دور می  برد. در مقابل، محبت کند و روابط اجتماعی را 

آمیز در نظام فکری مولوی، جامعه صلح   ها را نزدیک کند.ها را نرم و فاصله تواند سختینیرویی است که می 

یرد. انسان مطلوب در این منظومه کسی است که از  گمدار شکل نمی یافته و اخلاق   های تهذیببدون انسان 

 خودخواهی عبور کرده و در رفتار و گفتار خود منشأ خیر، آرامش و اعتماد باشد. 

 توان فرهنگ صلح در اندیشه مولوی را در قالب یک سیر پیوسته توضیح داد:با توجه به مباحث پیشین، می 

 های درونی؛گیصلح درونی: رهایی از نفس، خودخواهی و آشفت .1

 عشق: تبدیل خودمحوری به همدلی و پیوند انسانی؛  .2

 ها و کوشش برای فهم دیگری؛ : پذیرش تفاوتگفتگومدارا و  .۳

 گذاری به انسان؛عدالت و کرامت انسانی: برقراری روابط مبتنی بر انصاف، احترام و ارزش  .4

 م و مبتنی بر محبت.ای آرام، متفاه گیری جامعه آمیز: شکلهمزیستی مسالمت .5

 نتیجه 

است. مولوی    فردیصلح درون شده، نخستین مرحله تحقق صلح در اندیشه مولوی،    بر اساس تحلیل انجام

تعارض  از  بسیاری  سرچشمه  که  است  باور  این  ناآرامی بر  در  بیرونی،  مانند  های  انسان،  درونی  های 

نابراین، انسان پیش از آنکه بتواند با دیگری  های نفسانی ریشه دارد. بخودخواهی، حرص، خشم و دلبستگی

دهد که صلح اجتماعی، بدون  به صلح برسد، باید به تعادل و شناخت درونی دست یابد. این دیدگاه نشان می 

 اصلاح اخلاقی فرد امکان تحقق پایدار ندارد. 

مؤلفه،   نیرویی    عشقدومین  او  اندیشه  در  عشق  دارد.  بنیادی  نقش  مولوی  فکری  نظام  در  که  است 

کند و به سوی همدلی، شفقت و پیوند با دیگران  آفرین است که انسان را از خودمحوری جدا می تحول

کاری اخلاقی برای    و  ای شخصی و عرفانی نیست، بلکه سازدهد. از این منظر، عشق صرفاً تجربهسوق می

 ونت و تقویت روابط انسانی است.کاهش خش

نشان داد    مثنویهای  ها و آموزه است. بررسی حکایت  و پذیرش دیگری  گفتگو مدارا،  سومین مؤلفه،  

اختلاف  مولوی  دیدگاه  که  فهم  در  ناتوانی  و  تعصب  ادراک،  محدودیت  از  ناشی  اغلب  را  انسانی  های 

ها را راهی برای رسیدن به تفاهم و  یرش تفاوت، فروتنی معرفتی و پذگفتگورو،    این  داند. ازدیگری می 

فرهنگی و مدیریت  ی میان گفتگوکند. این دیدگاه با تأکید مطالعات صلح معاصر بر  همزیستی معرفی می 

 ها هماهنگ است. آمیز تعارض مسالمت
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های پژوهش نشان داد که صلح از نگاه مولوی  است. یافته   عدالت و کرامت انسانیچهارمین مؤلفه،  

پذیر نیست. عدالت در اندیشه او صرفاً یک  دون رعایت حق، نفی ظلم و احترام به ارزش ذاتی انسان امکانب

نظام حقوقی نیست، بلکه نوعی تعادل اخلاقی است که باید در روابط فردی و اجتماعی تحقق یابد. همچنین، 

 سازد.شونت علیه دیگری فراهم می ای برای نفی تحقیر، تبعیض و خباور مولوی به مقام والای انسان، زمینه

 دهد که فرهنگ صلح در اندیشه مولوی دارای یک ساختار پیوسته است:ها نشان می برآیند این یافته 

 الگوی مفهومی فرهنگ صلح در اندیشه مولوی   -1مدل مفهومی شماره 

 خودسازی و صلح درونی 

   

 عشق و گسترش همدلی 

   

 مدارا و گفتگوی سازنده 

   

 پاسداشت کرامت انسانیعدالت و 

   

 محورآمیز و جامعه صلح همزیستی مسالمت

 (1405 )نگارندگان،

شود داند که از تحول فرد آغاز می یند تدریجی می ادهد که مولوی صلح را نتیجه یک فراین الگو نشان می 

ها، بلکه با پذیرش  تفاوت آمیز نه با حذف انجامد. در این نگاه، جامعه صلح و به اصلاح روابط اجتماعی می

 گیرد. ها در پرتو عشق، عدالت و احترام متقابل شکل می تفاوت

و   مولوی  عرفانی  اندیشه  میان  که  داد  نشان  نیز  گالتونگ  یوهان  مثبت  نظریه صلح  با  دیدگاه  این  مقایسه 

خ نبود  از  فراتر  را  دیدگاه، صلح  دو  هر  دارد.  مهمی وجود  اشتراک  نقاط  شونت  مطالعات جدید صلح، 

عدالتی، تقویت روابط انسانی و ایجاد شرایط اخلاقی مناسب  ها، رفع بی دانند و بر ضرورت اصلاح نگرش می

کنند؛ با این تفاوت که مولوی این مسیر را در چارچوب عرفان اسلامی و تحول برای همزیستی تأکید می 

 کند.جتماعی و سیاسی تحلیل میکند، در حالی که گالتونگ آن را در چارچوب اروحانی انسان تبیین می 

توان گفت مثنوی معنوی ظرفیت بالایی برای بازخوانی در چارچوب مطالعات صلح دارد. در نهایت، می 

یندی درونی و اجتماعی  ادهد که در آن صلح نه یک وضعیت بیرونی، بلکه فر اندیشه مولوی الگویی ارائه می 

یابد و در عدالت و کرامت  ، با عشق و مدارا گسترش می شودیندی که از شناخت خویشتن آغاز می ااست؛ فر
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ی میان عرفان  گفتگوعنوان یکی از منابع مهم  تواند بهرسد. از این منظر، میراث مولوی می انسانی به کمال می 

 اسلامی و مطالعات معاصر صلح مورد توجه قرار گیرد.

 نوآوری و دستاورد پژوهش 

الدین محمد بلخی را از منظر »مطالعات  ه اندیشه مولانا جلال نوآوری اصلی پژوهش حاضر در آن است ک

  مثنوی معنوی مند از متن  صورت نظام  های فرهنگ صلح را بهکند مؤلفهصلح« بازخوانی کرده و تلاش می 

شناختی اندیشه مولوی انجام  های فراوانی درباره ابعاد عرفانی، اخلاقی و انساناستخراج کند. اگرچه پژوهش 

صورت   دوستی و عدالت را بهش قابل توجهی از این مطالعات، مفاهیمی مانند عشق، مدارا، انسان شده، بخ 

اند؛ در حالی که پژوهش حاضر این عناصر را در قالب یک منظومه مرتبط و پیوسته جداگانه بررسی کرده 

 کند.تحلیل می

ی است. در این رویکرد، صلح  دستاورد نخست این پژوهش، ارائه تفسیری جدید از صلح در اندیشه مولو

ای است که از اصلاح  مرحله   یندی چند اشود، بلکه فر صرفاً به معنای نبود نزاع یا آرامش بیرونی تلقی نمی 

های  های پژوهش، مؤلفه یابد. بر اساس یافته درون انسان آغاز شده و در سطح روابط اجتماعی گسترش می

، عدالت و کرامت انسانی و در  گفتگوفردی، عشق، مدارا و  ند از: صلح درون هست  یند عبارتااصلی این فر 

 آمیز.نهایت همزیستی مسالمت

دهد های معاصر صلح است. این پژوهش نشان می دستاورد دوم، پیوند میان میراث عرفانی اسلامی و نظریه 

ش  که برخی از مفاهیم مطرح در مطالعات جدید صلح، مانند صلح مثبت، کاهش خشونت فرهنگی، پذیر 

های مولوی هستند؛ هرچند مبانی هایی مفهومی با آموزه فرهنگی، دارای مشابهت ی میانگفتگودیگری و  

عنوان یکی از منابع فرهنگی و اخلاقی  تواند به ها متفاوت است. از این منظر، اندیشه مولوی می نظری آن 

 برای تأمل درباره صلح در جهان معاصر مورد توجه قرار گیرد. 

سوم پژوهش، ارائه یک الگوی مفهومی از فرهنگ صلح در اندیشه مولوی است. این الگو نشان  دستاورد  

پذیر نیست. بر این اساس، دهد که از نگاه مولوی، تحقق صلح اجتماعی بدون تحول اخلاقی فرد امکان می

 شود: گیری صلح چنین ترسیم می مسیر شکل

تنها اثری عرفانی و ادبی نیست، بلکه    ثنوی معنوی مکوشد نشان دهد که  بر این اساس، پژوهش حاضر می

ظرفیت  دارای  این  متنی  بازخوانی  است.  صلح  مفهوم  بازاندیشی  برای  اجتماعی  و  اخلاقی  گسترده  های 

 .ی میان ادبیات عرفانی فارسی و دانش معاصر صلح را فراهم آوردگفتگوتواند زمینه ها می ظرفیت
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 فهرست منابع 

 منابع فارسی 

 . تهران: انتشارات سخن. در سایه آفتاب: شعر و اندیشه مولانا. (1۳۸1پورنامداریان، تقی) -

 .پژوهیالمللی صلح اولین کنفرانس بین .  (. گفتمان در پرتو آزادی1۳۹۷تبیانیان، کوثر، و آسیایی، حیدر) -

 .25و   24های ، شماره کتاب نقد. (. صلح جهانی زیر عدالت جهانی1۳۸1ای، سیدمحمد)خامنه -

 .تهران: انتشارات علمی. سرّ نی: نقد و شرح تحلیلی و تطبیقی مثنوی. (1۳۷۸کوب، عبدالحسین)زرین -

 .تهران: انتشارات علمی. بحر در کوزه: نقد و تفسیر مثنوی. (1۳۸۳کوب، عبدالحسین)زرین -

 .تهران: انتشارات علمی.  پله پله تا ملاقات خدا. (1۳۸6کوب، عبدالحسین)زرین -

 .تهران: نشر سخن.  زبان شعر در نثر صوفیه. (1۳۸۷ی، محمدرضا)شفیعی کدکن -

ترجمه حسن لاهوتی. تهران:  .  الدین رومیشکوه شمس: نگاهی به زندگی و آثار مولانا جلال .  (1۳۸۳ماری)شیمل، آنه  -

 . شرکت انتشارات علمی و فرهنگی

یلدا)  - خسروی،  و  پوریا،  بایسته 1۳۹5عسکری،  و  ضرورت  ا(.  صلح  مطالعات  بین های  حقوق  دیدگاه  فصلنامه .  المللز 

  (.22)1، المللهای روابط بین پژوهش 

 .تهران: انتشارات زوار. شرح مثنوی شریف. (1۳۸۸الزمان)فروزانفر، بدیع  -

 . تهران: انتشارات امیرکبیر. فرهنگ فارسی. (1۳۷۸معین، محمد) -

 . انتشارات اقبالتهران: .  مثنوی معنوی. (1۳۷۷الدین محمد بلخی)مولوی، جلال  -
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